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 المعاد الجسماني بين المثبتين والمنكرين من فلاسفة المسلمين

 )الكندي وابن سينا أنموذجا(
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 الملخص:

هدف البحث إلى بيان مفهوم المعاد الجسماني عند المسلمين وإبراز أهمية العلم به، ويعرض لمذاهب المسلمين في 
في إثبات المعاد الجسماني وعرض أدلته، ويقف على حقيقة المعاد الجسماني والروحاني إجمالا، ويتناول تفصيلا رأي الكندي 

واستخدم لتحقيق ذلك المنهج التحليلي، والمقارن؛  رأي ابن سينا في إنكار المعاد الجسماني وشبهه التي استند إليها، ومناقشتها،
قيق ووعي عميق، مبرزا ومن أهم نتائجه أن الكندي جمع بين أصول الشرع وأصول المعقولات مثبتا لحقائق الوحي بفهم د

حجج القرآن في إثبات المعاد الروحاني والجسماني ودحض شبه منكريه بطريقة فلسفية بديعة، كما وقف البحث على إنكار 
جمهور فلاسفة المسلمين وعلى رأسهم ابن سينا للمعاد الجسماني وتأويلهم النصوص الشرعية للمعاد؛ الأمر الذي أجج بؤرة 

ين والفلاسفة وأشعل لهيب التكفير، كما أكد البحث على خطورة تكفير المخالفين ويشدد على ضرورة الخلاف بين المتكلم
 التوقف وعدم التسرع في الوقوع فيه، ويقصره على العلماء المتخصصين دون غيرهم. 

 ابن سينا، التكفير، الجسماني، فلاسفة المسلمين، الكندي، المعاد. الكلمات المفتتاحية:

 المقدمة

حمدا لله وكفى، وصلالالالالاة وسلالالالالاما على عباده الذ،ن اصلالالالاطفى، ومن على دربهم سلالالالاار واقتفى إلى ،وم 
 ..... وبعد، الد،ن

القول بالمعاد مما أطبق عليه المليون قاطبة وجمهور المسلالالالمين خاصلالالاة، واهتمل به الكتب السلالالاماوية 
باليوم الآخر، الذي يمثل بدوره  بوجه عام والقرآن الكريم بوجه خاص، وهو يمثل جزءا أسلالالالااسلالالالايا من الإيمان

 قاعدة أساسية في العقيدة الإسلامية، ترتبط بكل الأركان الإيمانية، والعلم به من أشرف العلوم والمعارف. 
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 :بحثمشكلة ال

المسلمين كان لهم رأي آخر  فلاسفةإجماع المليين قاطبة على المعاد الجسماني، إلا أن جمهور مع 
المليون وجمهور المسلالالالالالالالالمين إلى القول ، ففي حين ذهب المعادلتي تناولل في فهم النصلالالالالالالالاوص الشلالالالالالالالارعية ا

المعاد فلاسلالالالافة المسلالالالالمين إلى  منهلالالالالالالالالالالالالالالالالالالا   256)ت الكندي المحققون من المتكلمين و بالمعاد الجسلالالالاماني، و 
على رأسلالاهم  جمهور فلاسلالافة المسلالالمينانطلاقا من ظواهر النصلالاوص الشلالارعية؛ ذهب  الروحاني والجسلالاماني

وتأولوا ظواهر النصوص الشرعية،  ،يكون للأرواح دون الأجساد معادإلى أن ال هلالالالالالالالالالالالالالالا   427ابن سينا )ت 
 ،وهو المعروف بتسلالالاامحه الشلالالاد،د مع مخالفيه،  هلالالالالالالالالالالالالالالالالالا   505)ت  الأمر الذي اسلالالاتنفر همة الإمام اللزالي

ائرة الإسلالالالالالالالالالالالالالام؛ مما أثار حفي ة بالكفر والخروج عن د على المنكرين للمعاد الجسلالالالالالالالالالالالالامانيوحفزه إلى الحكم 
الكثيرين )مؤيد،ن ومعارضلالالالالالالالالالالالالالاين منذ ذلك الحين وإلى ،وم الناخ هذا  إلى الدخول في معتر  فكري حول 

 تكفيره الفلاسفة ومدى صوابه من خطئه. 

 :البحثأهداف 

 .العلم بهأهمية مفهوم المعاد الجسماني و بيان  -1
  .والروحاني إجمالا الوقوق على مذاهب المسلمين في المعاد الجسماني -2
 .بيان رأي الكندي في إثبات المعاد الجسماني، وأدلته -3
 بيان رأي ابن سينا في إنكار المعاد الجسماني، وأدلته، ومناقشتها.  -4
التأكيد على خطورة تكفير المخالفين، وضلالالالالالالالارورة التوقف وعدم التسلالالالالالالالارع في الوقوع فيه، وقصلالالالالالالالاره  -5

 على العلماء المتخصصين دون غيرهم.

 :لبحثاأهمية 

 عن الأسئلة الآتية: بشكل رئيس في الإجابة بحثال يساهم هذا
هو رأي فيلسوف العرب الأول ما و ؟ أهم مذاهب المسلمين في المعاد الجسماني ماو ؟ معادما مفهوم ال

الكندي في المعاد الجسلالالاماني، وأهم الدلائل العقيلة التي اسلالالاتخرجها من سلالالاورة يس، والتي تؤكد إثباته للمعاد 
وما هو رأي الشلالالالاير الرئيس ابن سلالالالاينا في المعاد الجسلالالالاماني، وما الأدلة التي اسلالالالاتند إليها، وما  ؟الجسلالالالاماني

 ؟نكرين للمعاد الجسماني، وما مدى صحتهالم حكم الإمام اللزالي علىما و  ؟مدي صحة ما ذهب إليه

 الدراسات السابقة ذات الصلة: 

 ، ومنها:حوث منشورةب أو كانل جامعية طروحاتأرسائل و كثيرة هي الدراسات السابقة سواء كانل 
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 م.1961آرسلان آ،د،ن، دكتوراة جامعة الأزهر  يالبعث والخلود بين المتكلمين والفلاسفة، عل-
المعاد الجسلالالالالالالاماني في ن ر المتكلمين والفلاسلالالالالالالافة بين الروح والجسلالالالالالالاد، محمد مهدي حسلالالالالالالاين، بحث -

م. وغيرها من رسلالالالاائل علمية وبحوث منشلالالالاورة ركز جلها على 2018منشلالالالاور بمجلة جامعة المعارف بلبنان 
لجسلالالالاماني في جانب المقارنة بين المتكلمين والفلاسلالالالافة، بما ،وحي للقارن بأن كل الفلاسلالالالافة ،نكرون المعاد ا

ركزت على بحث مسلالالالاألة المعاد الجسلالالالاماني بين فيلسلالالالاوفين من أبرز  دراسلالالالاتنا فقدحين ،ثبته المتكلمون. أما 
أعلام الفلسلالالافة الإسلالالالامية، بين الكندي فيلسلالالاوف العرب الأول الذي شلالالاكل أنموذجا رائعا للفلسلالالافة الإسلالالالامية 

لرئيس ابن سينا الذي أعطى العقل سلطانا التي أعملل العقل في فلك النص دون أن تجافيه، وبين الشير ا
، فكشلالالالالالالالالالالاف البحث عن التأويل وصلالالالالالالالالالالاولا إليهمنهج كبيرا فاق قداسلالالالالالالالالالالاة النص، مدثرا عباءة الإنكار، متخفيا ب

وجهين للفلسلالالافة الإسلالالالامية إزاء مسلالالاألة المعاد الجسلالالاماني، خلافا لمحاولات إظهارها في عباءة الإنكار دون 
  سواها.

 خطة البحث:

حلالاث على مقلالادملالاة، وأربعلالاة مبلالااحلالاث، وخلالااتملالاة، وثبلالال للمصلالالالالالالالالالالالالالالالاادر والمراجع، وفهرخ احتوى هلالاذا الب
 للموضوعات، وذلك على النحو التالي:

وخطة  المقدمة: وقد اشتملل على أهمية الموضوع، وإشكالية البحث، وأسئلة البحث، وأهداف البحث،
  البحث.

 .الفلسفة الإسلامية وموقف رجالها من المعاد الجسمانيالتمهيد: 
  .مفهوم المعاد للة واصطلاحا: المبحث الأول

  .المبحث الثاني: مذاهب المسلمين في المعاد الجسماني
 .إثبات المعاد الجسماني عند الكندي: المبحث الثالث

 . المبحث الرابع: إنكار المعاد الجسماني عند ابن سينا
 وتوصياته اشتملل على أهم نتائج البحثقد و الخاتمة: 

 بثبل للمصادر والمراجع، وفهرخ للموضوعات. ثم ذُ،ل البحث
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 المنهج التحليلي، والمقارن.  :منهج البحث

 :الفلسفة الإسلامية وموقف رجالها من المعاد الجسماني: التمهيد

كلمة فلسلالافة ليسلالال عربية الأصلالال، فقد جاء في )عيون الأنباء في طبقات الأطباء  أن لفل فالفلسلالافة  
،وناني، وهو دخيل في العربية...، وهو في لسلالالالالالالالالاانهم مركب من فيلا ومن سلالالالالالالالالاوفيا، ففيلا الإ،ثار، وسلالالالالالالالالاوفيا 

تليير هو تليير الحكمة، والفيلسلالالالاوف مشلالالالاتق من الفلسلالالالافة، وهو على مذهب لسلالالالاانهم فيلسلالالالاوفوخ، ف ن هذا ال
 .  1)كثير من الاشتقاقات عندهم ومعناه المؤثر للحكمةف 

والفلسفة الإسلامية تطلق على مجموع آراء فلاسفة المسلمين فيما ،تعلق بالله والعالم والإنسان، تأثروا 
فيها بليرهم أيا كانل مصلالالالالالالالالالالالالالاادرهم الفكرية، فهم يمثلون العصلالالالالالالالالالالالالالاب الحقيقي للفلسلالالالالالالالالالالالالالافة التي نقلل إلى بلاد 

لمسلمين بعد ترجمة علوم اليونان، وعلى هذا ،رى الدكتور سليمان دنيا أن الفلسفة الإسلامية هي العمليات ا
الفكرية والمحاولات العقلية التي قدمها فلاسلالالالالالالالالالالالافة المسلالالالالالالالالالالالالمين، ويراد بها التوصلالالالالالالالالالالالال إلى الحق والاهتداء إلى 

 . 2)الصوب 
لامية؛ ف ن فلاسلالالالافة الإسلالالالالام بلا خلاف وبعيدا عن الجدل الذي دار في مسلالالالاألة أصلالالالاالة الفلسلالالالافة الإسلالالالا

، لكنهم اسلالالالالالالاتطاعوا أن يملالالالالالالاعوا بصلالالالالالالاماتهم  3)تأثروا بالفلسلالالالالالالافة اليونانية، فقد عكفوا عليها وحذقوا في فنونها 
الواضلالالالالالالاحة التي تميز فلسلالالالالالالافتهم عن الفلسلالالالالالالافة اليونانية، فلسلالالالالالالافة حاولل المزج بين تراثها النصلالالالالالالاي وموروثها 

حيان أخرى، يقول المسلالالالاتشلالالالارق الهولندي دي بور: ف لم يكن لهم بد من الفكري، أفلحل أحيانا وأخفقل في أ
محاولة التوفيق بين أفلاطون وأرسلالالالالالالالالاطو، وعلى الخصلالالالالالالالالاوص لم يكن لهم بد من أن يجاوزوا صلالالالالالالالالاامتين تلك 
الن ريات التي تناقض هذه العقائد الإسلالالالالالالالامية، أو أن ،برزوها في صلالالالالالالاورة لا تناقض هذه العقائد مناقملالالالالالالاة 

 .  4)صريحةف 
)ت مرت محاولات التوفيق بين الفلسلالالالالالالالالافة والد،ن عند فلاسلالالالالالالالالافة المسلالالالالالالالالالمين بمراحل، فكان الكندي  وقد

خطوة أخرى نحو المزج بين الفلسفة والإسلام، هلا   339)ت أقرب إلى المتكلمين، وخطا الفارابي هلا   252
                                                           

أحمد بن القاسم بن خليفة الخزرجي، عيون الأنباء في طبقات الأطباء، تحقيق/ نزار رضا،  أبو العباخابن أبي أصيبعة،   1)
 .604بيروت: دار مكتبة الحياة، بدون، ص 

 ،م، ،راجع مقدمة المحقق1966، 4ط  ،اللزالي، أبو حامد، تهافل الفلاسفة، تحقيق/ سليمان دنيا، القاهرة: دار المعارف  2)
 .19ص 

 .41م، ص 1944مصطفى، تمهيد لتارير الفلسفة الإسلامية، القاهرة: لجنة التأليف والترجمة والنشر، ، الرازق  عبد  3)
ت.ج، تارير الفلسفة في الإسلام، ترجمة وتعليق/ محمد عبد الهادي أبو ريدة، القاهرة: مطبعة لجنة التأليف  د،بور،  4)

 .34م، ص 1948، 2والترجمة والنشر، ط 
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فة خصومة كبرى مما أكسب الفلسفة والفلاس هلا 438ثم ظهرت عملية الدمج كاملة في فلسفة ابن سينا )ت 
بينهم وبين كثير من علماء المسلالالالالالالالالالالالالالالمين، فأخذوا يفندون منهجها ويحاجون أهلها بمصلالالالالالالالالالالالالالاطلحاتهم وبنفس 

، مما أثر على ذ،وع الفلسلالالالافة وانتشلالالالاارها  1)منهجهم وأدواتهم كما صلالالالانع الإمام اللزالي، وابن تيمية من بعده 
 532)ت  لرب الإسلالالالامي من خلال ابن باجةفي بلاد المشلالالارق، الأمر الذي أدى إلى انتقالها إلى بلاد الم

الذي أخذ على عاتقة رد حملات اللزالي على  هلالالالالالالالا ، 595هلالالالالالالالا ، وابن رشد )ت 581هلالالالالالالالا ، وابن طفيل )ت 
الفلسلالالافة والفلاسلالالافة، محاولا إعادة هيبتها إليها، بعد أن تلاشلالالال على ،د اللزالي، وكتابه تهافل التهافل خير 

 معبر عن محاولته. 
ث المعاد الجسلالالالالالالالالاماني اختلف فلاسلالالالالالالالالافة المسلالالالالالالالالالمين بين قائل بالمعاد الجسلالالالالالالالالاماني وفي موضلالالالالالالالالاوع البح

والروحاني معا، وبين مثبل الروحاني وحده دون الجسلالالالالالالالالالالالالالاماني. ففي حين ذهب الكندي إلى القول بالمعاد 
الروحاني والجسلالالالالالالاماني معا؛ ذهب نفر غير قليل من فلاسلالالالالالالافة المسلالالالالالالالمين في المشلالالالالالالارق والملرب إلى إنكار 

اني وإثبلالاات الروحلالااني وحلالاده، ومن هنلالاا أكتفي بلالاالكنلالادي نموذجلالاا للقلالاائلين بلالاالمعلالااد الروحلالااني المعلالااد الجسلالالالالالالالالالالالالالاملالا
الجسلالالالالالالالالالالالاماني وإثبات  معادوالجسلالالالالالالالالالالالاماني معا، وأكتفي بالشلالالالالالالالالالالالاير الرئيس ابن سلالالالالالالالالالالالاينا نموذجا للقائلين ب نكار ال

 الروحاني. 
 

 .مفهوم المعاد للة واصطلاحا: المبحث الأول
مشلالالالالاتق من العوود، وهو إما مصلالالالالادر ميمي من عاد الشلالالالالايء يعود عودا بمعنى الرجوع أو  المعاد لغة:

المصلالالالالالالالالالالالالالاير، وإما اسلالالالالالالالالالالالالالام مكان أريد به مكة أو الحج في الدنيا، أو الجنة في الآخرة، حيث إن الآخرة معاد 
لمرة والعوود كملالالالاا قلالالالاال الخليلالالالال هو: ف تثنيلالالالاة الأمر عودا بعلالالالاد بلالالالادء. تقول: بلالالالادأ ثم علالالالااد. والعودة: ا الخلق.

الواحدة..، والمعاد: كل شلالايء إليه المصلالاير. والآخرة معاد للناخ. عا تعالى المبدن المعيد، وذلك أنه أبدأ 
 . 2)الخلق ثم يعيدهمف 

انو لورواإدل و إِلوى   وقلالالاد اختلف العلملالالااء في معنى المعلالالااد في قوللالالاه تعلالالاالى: كو ٱلۡقُرۡءو
لويلالالاۡ ذِي فوروضو عو ﴿إِنَّ ٱللالالاَّ

ادٍ﴾  عو مو
ل ابن سلالالالالالالالالالالالالالايده: والمعاد الآخرة والحج. وقوله تعالى: إن الذي فرض عليك القرآن لراد  إلى ، قا 3)

                                                           
م، 2005، 1صطفى، الإسلام والمذاهب الفلسفية نحو منهج لدراسة الفلسفة، بيروت لبنان: دار الكتب العلمية، ط حلمي، م  1)

 .129، 128ص 
  .4/181م، 1979 ،دار الفكر  ،عودمادة ) ،الحسين أحمد، معجم مقا،يس الللةابن فارخ، أبو   2)
 .85سورة القصص:   3)
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ةٌ للنبي  أن يفتحها له...، وقال الحسن: معاد الآخرة، وقال مجاهد: يحييه ،وم  معاد؛ يعني إلى مكة، عِدو
  البعث، وقال ابن عباخ: أي إلى معدنك من الجنة... 

، والآخرة معاد للناخ، وأكثر التفسلالالالالالالالالالاير في قوله: لراد  إلى معاد والمعاد: كل شلالالالالالالالالالايء إليه المصلالالالالالالالالالاير
وقالل طائفة وعليه  لباعثك. وعلى هذا كلام الناخ: اذكر المعاد أي اذكر مبعثك في الآخرة؛ قاله الزجاج.

لِ   »العمل: إلى معاد أي إلى الجنة. وفي الحد،ث:  ادِيلِي ووأوصلالالالالالالالالالالالالالا  ا موعو تِي الَّتِي فِيهو أي ما يعود  ، 1)« آخِرو
للعود وللزّمان الذي يوعُودُ يقال المعاد فزمان أو مكان.   2)إليه ،وم القيامة، وهو إما مصلالالالالالالالالالالالالالالادر وإما ظرف 

 . 3)فيه، وقد يكون للمكان الذي يوعُودُ إليهف 
وعلى ما تقدم يكون المعاد مصلالالالالالالالالالالادرا بمعنى الرجوع، وظرف زمانه اليوم الأخر، وظرف مكانه القبور 
ويخرجون منها ويساقون إلى أرض المحشر، ويكون معناه رجوع الأموات إلى الحياة مرة أخرى في الآخرة، 

سلالالالالابقوا إليه، وهذا المعني إما على نفس الحال التي كانوا عليها، أو عودتهم إلى الحياة ابتداء على نحو لم ي
الأخير ذهب إليه من فرق بين الرجوع والعود، بأن الرجوع: فعل الشلالالالالالالالالالالالالايء ثانية، ومصلالالالالالالالالالالالالايره إلى حال كان 
عليها، والعود: يسلالالالالالاتعمل في هذا المعنى على الحقيقة، ويسلالالالالالاتعمل في الابتداء مجازا، قال الزجاج: يقال قد 

ه قبل ذلك. وتأويله أنه لحقني منه مكروه، انتهى. عاد إلي من فلان مكروه، وإن لم يكن قد سلالالالالالالالالالالالالالابقه مكرو 
توكۡبورُوا  مِن قووۡمِهِ   ُ ٱلَّذِ،نو ٱسلالالالالالالالاۡ نُوا  موعوكو مِن قلل: ومنه قوله تعالى: ﴿قوالو ٱلۡمولأو امو يۡبُ ووٱلَّذِ،نو ءو عو نَّكو يو شلالالالالالالالاُ لونُخۡرِجو

 . 5)لم يكن على د،نهم قطف  خلن في د،ننا، ف نه ، والمعنى: أو لتد 4)قورۡيوتِنواإ أووۡ لوتوعُودُنَّ فِي مِلَّتِنواۚ﴾ 
يطلق المعاد على الرجوع إلى ا تعالى ،وم القيامة من خلال إعادة  تعريف المعاد اصططططططططططلاحا:  

 الأموات إلى الحياة مرة أخرى. 
وقد اختلف مفهوم المعاد اصطلاحا حسب اختلاف المذاهب في تصور كيفية وقوعه، غير أنه توجد 

هلالالالالالالالالا ، في تفسير الآيات المتعلقة  333عامة للمعاد ومطلقة، ومنها ما أورده الإمام الماتريدي )ت  تعريفات

                                                           
  . 2720)ح أخرجه مسلم ، كتاب العلم، باب التعوذ من شر ما عمل ومن شر ما لم يعمل،   1)
 . 317 /3، 3 ، بيروت: دار صادر، ط عودلسان العرب، مادة ) جمال الد،ن،ابن من ور،   2)
الأصفهاني، الراغب، المفردات في غريب القرآن، تحقيق/ صفوان عدنان، بيروت: دار القلم، دمشق: الدار الشامية،   3)

 .594هلا، ص 1412، 1بيروت، ط 
 .85سورة القصص:   4)
لإسلامي، العسكري، أبو هلال الحسن بن عبد ا بن سهل، معجم الفروق الللوية، تحقيق/ بيل ا بيات، ومؤسسة النشر ا  5)

 .250هلا، ص 1412، 1قم، إ،ران: مؤسسة النشر الإسلامي، ط 
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، وقد اسلالالالالاتطاع  1)في أكثر من أربعة عشلالالالالار موضلالالالالاعا، تفيد أن المعاد هو الإحياء بعد الموت  معادبعقيدة ال
المتكلمين والفلاسفة وما هلالالالالالالالالالا  أن يمع تعريفا جامعا يستوعب آراء  793العلامة سعد الد،ن التفتازاني )ت 

ووقوعه، وضلالالالالالالالالالالالا  فيه أن المعاد هو: ف الرجوع إلى الوجود بعد  معادبينهم من خلاف في تصلالالالالالالالالالالالاور كيفية ال
الفناء، أو رجوع أجزاء البدن إلى الاجتماع بعد التفرق، وإلى الحياة بعد الموت، والأرواح بعد الأبدان إلى 

: رجوع الأرواح إلى ملالاا كلالاانلالال عليلالاه من التجرد عن علاقلالاة المفلالاارقلالاة، أملالاا المعلالااد الروحلالااني المحض فمعنلالااه
 . 2)البدن واستعمال الآلات، أو التبرؤ عما ابتليل به من ال لماتف 

الكندي عما ذهب إليه جمهور المتكلمين من القول بالمعاد الروحاني والجسلالالالالالالالالالاماني، خلافا  شلالالالالالالالالالاذولم ي
لمعاد الروحاني المحض، وفي ذلك يقول ابن لابن سلالالالالالالاينا الذي ذهب إلى إنكار المعاد الجسلالالالالالالاماني والقول با

ف وأما المعاد في للة العرب؛ فمشلالالالاتق من العود. وحقيقته: المكان، أو الحالة التي كان الشلالالالايء فيه،  سلالالالاينا:
فبا،نه، فلالالالالالالالالاعاد إليه؛ ثم نقل إلى الحالة الأولى، أو إلى الموضع اللالالالالالالالالاذي يصير إليه الإنسان بعد الموت؛ لما 

ظهر وال ن الأغلب: أن الشيء الذي يصار إليه بعد الموت منفصل عنه قبل الحياة اتفق أن كان الرأي الأ
الأولى؛ ف ن أكثر الأمم على أن الأرواح كانل موجودة قبل الأبدان، وأنها كانل في العالم الذي هو ثان 

ي: إلى الحيز بعد هذا العالم، وأن عودها إليه، للسعيد: إلى الخير الأفمل منه، وهو الجنة والعليون. وللشق
وفي عبارة موجزة وض  ابن سينا حقيقة المعاد، بقوله: ف فالنفس  . 3)الأوحش منه، وهو الجحيم والسجينف 

 . 4)بعد الموت إما شقية وإما سعيدة، وذلك هو المعادف 

                                                           
أبو منصور الماتريدي، تفسير الماتريدي )تأويلات أهل السنة ، تحقيق/ مجدي باسلوم، بيروت لبنان: دار الكتب العلمية،   1)

 ، وغيرها. 9 /8، 313 /7، 403 /6، 182 /4، 1/409، 2005، 1ط 
 . 82 /5م، 1998، 2عبد الرحمن عميرة، بيروت، لبنان: عالم الكتب، ط  شرح المقاصد، تحقيق/  2)
، 1ابن سينا، أبو علي الحسين بن عبد ا، رسالة أضحوية في أمر المعاد، تحقيق/ سليمان دنيا، دار الفكر العربي، ط   3)

 .36م، ص 1949
 .111نفس المرجع، ص السابق،   4)
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 .المبحث الثاني: مذاهب المسلمين في المعاد الجسماني

، لقولهم بجسلامية  1)هلالالالالالالالالالالالالالالالا  القول بالمعاد الجسلاماني إلى أكثر المتكلمين 606الإمام الرازي )ت نسلاب 
،  3)، وبين العلامة التفتازاني أن القول بالمعاد الجسلالالالالالاماني هو قول جمهور المسلالالالالالالمين  2)النفس الإنسلالالالالالاانية 

، ونسلالالالالابه  4)يففحيث يقول: فوعند جمهور المسلالالالالالمين جسلالالالالاماني فقط، بناء على أن الروح عندهم جسلالالالالام لط
ما ذهب إليه المليون وجمهور و .  5) هلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا  من علماء الماتريدية إلى المليين قاطبة786)ت البابرتي 

المسلالالالمين وأكثر المتكلمين من القول بالمعاد الجسلالالاماني لا ،نبلي أن يفهم منه نفيهم للمعاد الروحاني، فهذا 
دون الروح وهي سلالالالالالار الحياة. وإنما ذهب ما لا يمكن تصلالالالالالاوره بحال، إذ كيف يمكن تصلالالالالالاور إعادة الجسلالالالالالاد 

جمهور المتكلمين إلى القول بالمعاد الجسماني بناء على أن الروح عندهم جسم سار في البدن سريان النار 
 الجسلالالالالالالالالالالالالالاماني والروحاني معادإلى القول بالذهبوا المحققون من المتكلمين و  . 6)في الفحم، والماء في الورد 

                                                           
، 1ط  ،أصول الد،ن، تحقيق/ أحمد حجازي السقا، مصر: مكتبة الكليات الأزهرية الأربعين في ،الرازي، فخر الد،ن  1)

 . 2/55م، 1986
أسند الزمخشري و فقد ذهب جمهور المعتزلة إلى أن الإنسان هو مجرد البنية المخصوصة التي يفارق بها سائر الحيوان،   2)

المشاهدة وأن النفس عندهم جسم. ،راجع: عبد الجبار، القاضي، إلى أئمة المعتزلة قبله القول بأن الإنسان هو الهيكل والجملة 
 /11م، 1965الملني في أبواب العدل والتوحيد، تحقيق/ محمد علي النجار، وآخرين، القاهرة: مطبعة عيسى البابي الحلبي، 

، تحقيق/ مصطفى ، و: والزمخشري، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل338، 313، 311
، و: أبو القاسم البلخي، ذكر المعتزلة من كتاب المقالات، ضمن كتاب 131، 4حسين، بيروت: دار الكتاب العربي، ج 

. وقد أكد الدكتور حمودة غرابة أن المعاد الجسماني ليس محل خصومة بين 283-281فمل الاعتزال وطبقات المعتزلة، 
، وهذا واض  لدى أئمة الأشاعرة 127سلمون بحشر الأجساد. ،راجع كتابه: الأشعري، ص الأشعري والمعتزلة؛ لأن المعتزلة ي

الرازي والتفتازاني وغيرهم كالإمام البيماوي، ،راجع: البيماوي، طوالع الأنوار من مطالع الأن ار، تحقيق/ عباخ سليمان، 
. كما أن المعاد ليس من المسائل الخلافية 220م، ص 1991، 1بيروت: دار الجيل، القاهرة: المكتبة الأزهرية للتراث، ط 

هلا  يشير إلى القول بجسمية الروح الذي ذهب إليه أهل السنة، ويستدل على 493بين الأشاعرة والماتريدية، فالبزدوي )ت 
قاهرة: صحة رأ،هم بما نقله عن أبي الحسن الأشعري، ،راجع: أبو اليسر البزدوي، أصول الد،ن، تحقيق/ هانز بيتر لينس، ال

،راجع: ابن الهمام، الكمال، المسا،رة في ، هلا  681كذا الكمال بن الهمام )ت ، و 231م، ص 2003المكتبة الأزهرية للتراث، 
 .145، ص 1علم الكلام، تحقيق/ محمد محيي الد،ن عبد الحميد، القاهرة: المطبعة المحمودية، ط 

 بالمعاد الجسماني والروحاني.والذ،ن خالفوا الجمهور هم المحققون الذ،ن قالوا   3)
 .88 /5التفتازاني، شرح المقاصد،   4)
وآخر، الأردن: دار الفت   ،، تحقيق/ محمد صبحي العا،ديالبابرتي، أكمل الد،ن الحنفي، شرح وصية الإمام أبي حنيفة   5)

 .129م، ص 2009، 1للدراسات والنشر، ط 
 .88 /5التفتازاني، شرح المقاصد،   6)
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أبو القاسم -الكعبي و  ، 2) هلالالالالالالالالالالالا 215: معمر السلمي )ت همومن،  1) لشريعة، جمعا منهم بين الحكمة وامعا
، والراغب  5) هلالالالالالالالالالالالالالالالالا 430)ت  ، وأبو زيد الدبوسلالاي 4) هلالالالالالالالالالالالالالالالالا 338الحليمي )ت   3) هلالالالالالالالالالالالالالالالالا 317)ت  -البلخي

 . 7) ، واللزالي، وجمهور متأخري الإمامية 6)الأصفهاني
ما ذهب إليه جمهور المسلالالالالالمين في القول بالمعاد والجسلالالالالاماني؛ إلا أن جماهير عن الكندي شلالالالالاذ ولم ي

فلاسلالالالالافة المسلالالالالالمين في المشلالالالالارق والملرب ذهبوا إلى إنكار المعاد الجسلالالالالاماني وإثبات الروحاني وحده، ذهب 
، وابن سلالاينا، وابن  9)، والفارابي  8)إلى هذا الرأي نفر غير قليل من فلاسلالافة المسلالالمين، وهم: إخوان الصلالافا 

، وابن رشد الذي ذكر أن المعاد الروحاني هو القدر الذي يجب  11)، وابن طفيل  10)هلالالالالالالالالالالالالالالا  325باجة )ت 
الاعتراف به، وإنكاره فقط هو الذي ،وجب التكفير، أما الإيمان بأن المعاد جسلالالالالالالالاماني فليس بواجب، وإنكاره 

                                                           
 . 2/71الرازي، الأربعين في أصول الدين،  (1)

 .13ذكر المعتزلة من كتاب المقالات لأبي القاسم البلخي، ضمن كتاب فضل الاعتزال، ص  (2)
العجالي، مختار بن محمود المعتزلي، الكامل في الاستقصاء فيما بلغنا من كلام القدماء، تحقيق/ السيد محمد الشاهد،  (3)

 .426، ص م1999ى للشئون الإسلامية، القاهرة: المجلس الأعل
م، 1979، 1، بيروت لبنان: دار الفكر، ط حلمي محمد فودة، تحقيق/ المنهاج في شعب الإيمان، أبو عبد الله ،يميالحل (4)

1/ 417 ،420 ،435 ،479. 

 .426العجالي، مختار بن محمود المعتزلي، الكامل في الاستقصاء، ص  (5)

 -112هـ، يراجع ص 1323كتاب تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين، مصر: المطبعة الحميدية، الأصفهاني، الراغب،  (6)

115.  
جعفر، كشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغراء، تحقيق مكتب الإعلام الإسلامي فرع خراسان،  يراجع: كاشف الغطاء، (7)

ا، عقائد الإمامية، النجف الأشرف: مطبعة ، ويراجع: المظفر، محمد رض60، ص 2خراسان: مؤسسة بوستان كتاب، ط 

 . 126م، ص 1968النعمان، 

 /1هلا،  1405،راجع: إخوان الصفا، رسائل إخوان الصفا وخلان الوفا، مركز النشر، مكتب الإعلام الإسلامي، قم،   8)
، وغيرها. و: الفاخوري، حنا، و: الجر، خليل، تارير الفلسفة العربية، دار 71، 44، 40، 39، 5-7 /3، 298 -296

  .257، 256 /1م، 1993، 3الجيل، بيروت: ط 
محمد بن محمد بن أوزلغ، آراء أهل المد،نة الفاضلة ومماداتها، مؤسسة هنداوي للتعليم  الفارابي، أبو نصر،راجع:   9)

 .105 -103م، ص 2013والنشر، مصر: 
، تحقيق د/ معن زيادة، دار الفكر بيروت لبنان، ط ،راجع: ابن باجة، أبوبكر محمد بن يحي، تدبير المتوحد لابن باجة  10)
 .٩۸ص ، ۱٩٧٨، 1
ابن طفيل، أبو بكر محمد بن عبد الملك، حي ابن يق ان، ضمن كتاب: فلسفة ابن طفيل ورسالته حي بن يق ان،   11)

 .128 -126م، ص 1990، 2تحقيق/ عبد الحليم محمود، القاهرة: دار الكتاب المصري، بيروت: دار الكتاب اللبناني، ط 
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لمعاد الجسلالالالالالاماني فهو تمثيل لما في الدار الآخرة لا يسلالالالالالاتلزم تكفير صلالالالالالااحبه، وأما تصلالالالالالاوير الآيات القرآنية ل
 . 1) تحريكا لنفوسهم إلى ما فيها

ومن هنا أكتفي بالكندي أنموذجا للقائلين بالمعاد الجسلالالالالالالاماني إضلالالالالالالاافة إلى الروحاني، وأكتفي بالشلالالالالالاير 
 الرئيس ابن سينا أنموذجا للقائلين ب نكار المعاد الجسماني وإثبات الروحاني وحده.

 .إثبات المعاد الجسماني عند الكندي: لثالمبحث الثا

)ت  -كما يقول البيهقي-يعد الكندي فيلسلالالالالالالالالاوف العرب الأول والمعلم الثاني بعد أرسلالالالالالالالالاطو، وقد جمع 
، واستطاع من خلال سعة علمه ومعارفه  2)هلالالالالالالالالالالالالا  في تصانيفه بين أصول الشرع وأصول المعقولات  565

ض الد،ن بقدم ثابتة راسلالالالالاخة مدافعا عن النبوة مثبتا بمذاهب اليونان عامة وأرسلالالالالاطو خاصلالالالالاة أن يقف في أر 
لحقائق الوحي بفهم دقيق ووعي عميق، فخرج من ن ره الفلسلالالالالالالالالالالالالالافي بوجهة ن ر عامة تقوم على فهم الد،ن 

 . 3)بالعقل الفلسفي، وتنتهي إلى مذهب د،ني فلسفي في آن واحد 
وأنها أشلالالالالالالالالالارف من الجسلالالالالالالالالالام؛ لأن وقد قال الكندي بخلود النفس وتجردها عن الجسلالالالالالالالالالامية ومبا،نتها له، 

فارقل البدن علمل كل ما في العالم ولم يخف هي ، إذا فهي نور من نور ا ف جوهرها إلهي روحاني، 
 .  4) فعنها خافية

ولعله يقصلالالالالالالالالالالالالالالاد بقوله ف إذا فارقل البدن علمل كل ما في العالم ولم يخف عنها خافيةف التأكيد على 
ب مكانها إذا تجردت في هذا العالم الم لم أن ،نكشلالاف لها من أسلالارار الخلق شلالارف النفس الناطقة، ف ذا كان 

ومن عالم الليب، فكيف إذا صلالالالالالالالالالالالالالاارت إلى عالم الحق الذي فيه نور ا تعالى، ونعيم عالم الحق لا حدود 
 له، ملا عين رأت ولا أذن سمعل ولا خطر على قلب بشر.
ود النفس الناطقة العاقلة وتجردها، وهو ما نص والأثر الأفلاطوني لدى الكندي واضلالالالالالالا  في قوله بخل

عليلاه الكنلادي ولم يخفلاه، كملاا أن الأثر الأفلوطيني واضلالالالالالالالالالالالالالا  في قوللاه بنورانيلاة النفس فهي أعلى مرتبلاة من 
. ويرى  5)مراتب الوجود، لصلالالادورها عن العقل الأول الذي يصلالالادر عن الواحد صلالالادور الملالالاوء عن الشلالالامس 

                                                           
الأدلة في عقائد الملة، مع مقدمة في نقد مدارخ علم الكلام، تقديم  ،راجع: ابن رشد، أبو الوليد محمد بن أحمد، مناهج  1)

 .246-244م، ص 1964، 2وتحقيق د/ محمود قاسم، القاهرة: مكتبة الأنجلو المصرية، ط 
 .25،راجع: البيهقي، ظهير الد،ن أبو الحسن علي بن أبي القاسم، كتاب تتمة صوان الحكمة، ط لاهور، ص   2)
 ،،راجع: أبو ريدة، محمد عبد الهادي، مقدمته لرسائل الكندي الفلسفية، دار الفكر العربي، مطبعة الاعتماد بمصر  3)

 .58 /1م، 1950هلا/ 1369
  .274، 1/273رسالة في القول في النفس، ضمن رسائل الكندي الفلسفية، ،الكندي  4)
  .274 /1، الكندي الفلسفية رسالة في القول في النفس، ضمن رسائل ،،راجع: الكندي  5)
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. وإضلالالالالالالالالالالالالالالاافة إلى ما ذكره الدكتور  1)بي في النفس من التعاليم القرآنية الدكتور الأهواني قرب ن رية الفارا
ى معتقده علالأهواني نلحل جنوح الكندي نحو التصوف فالمسحة الصوفية واضحة لديه. وفيما تقدم دلالة 

 بالمعاد الروحاني. 
من معتقد الكندي في المعاد الجسلالالالالالالاماني فهو واضلالالالالالالا  وصلالالالالالالاري   أما المعاد الجسططططماني عند الكندي:

الجسلالالالالالالالاماني وتفحم بحججها  معادالخلال تعليقه على أواخر آيات سلالالالالالالالاورة يس والتي تثبل بوضلالالالالالالالاوح إمكانية 
ا الَّذِي ﴿منكريه، يقول ا تعالى:  يِيهو مِيمٌ قُل  يُح  يِ ال عِ وامو ووهِيو رو ل قوهُ قوالو مون  يُح  يو خو نوسلالالالالالالاِ ثولِا وو روبو لونوا مو ضلالالالالالالاو وو

لو مورَّةٍ وو  أوهوا أووَّ لو أون شلالالالاو رِ نوارِا فوِ ذوا أون تُم  مِن هُ تُوقِدُونو أووو ملالالالاو وخ  رِ الأ  جو لو لوكُم  مِنو الشلالالالاَّ عو لِيمٌ الَّذِي جو ل قٍ عو ي سو هُوو بِكُلِّ خو
لِيمُ إِنَّمو  قُ ال عو لاَّ لُقو مِث لوهُم  بولوى ووهُوو ال خو لوى أون  يوخ  ور ضو بِقوادِرٍ عو مواوواتِ ووالأ  لوقو السَّ ي ئِا أون  الَّذِي خو رُهُ إِذوا أوروادو شو ا أوم 

عُونو  ءٍ ووإِلوي هِ تُر جو ي  لوكُوتُ كُلِّ شلالالالاو انو الَّذِي بِيودِهِ مو ب حو ، فقد ركز الكندي على الدلائل  2)﴾يوقُولو لوهُ كُن  فويوكُونُ فوسلالالالاُ
سلالاعة وعموم الواضلالاحة التي تملالامنتها هذه الآيات الكريمة التي أسلالاندت أمر إمكانية المعاد الجسلالاماني على 

على أمية بن خلف الذي   علم ا تعالى وعلى قدرته المطلقة وكمالها، وهذا واضلالالالالالالالالالالالالالا  في جواب النبي
بعدما رم الجسلالالام وبلى، فقد  أورد المفسلالالارون في تأويل قوله  هاسلالالاتبعد عقله إمكانية المعاد الجسلالالاماني ووقوع

نو  ثولِا وو روبو لونوا مو ضو صِيمٌ مُبِينٌ وو ةٍ فوِ ذوا هُوو خو فو نواهُ مِن  نُط  لوق  انُ أونَّا خو ن سو لوم  ،ورو الإ ِ ل قوهُ قوالو مون  تلالالالالالالالالالالاعالى: ﴿أووو سِيو خو
ا الَّ  يِيهو مِيمٌ قُل  يُح  يِ ال عِ وامو ووهِيو رو لِيمٌ﴾يُح  ل قٍ عو لو مورَّةٍ ووهُوو بِكُلِّ خو أوهوا أووَّ ذِي أون شو

جلالالالالالالالالااء أُبي بن  ما نصه: ف  3)
تِّتُه ويذريه في الهلالالالالالالاواء، وهلالالالالالالاو يقول: يا  إلى رسلالالالالالالاول ا  -لعنلالالالالالالاه ا-خلالالالالالالالف  وفي ،ده ع م رميم وهو يُفو

 . 4) عثك، ثم يحشر  إلى النار فمحمد، أتزعم أن ا ،بعث هذا ؟ فقال: )نعم، يميتك ا تعالى ثم ،ب
على سلاؤال هذا المنكر مما علمه ا، إذ هو بكل شلايء عليم، لا  قد أكد الكندي أن جواب النبي و 

لا يأتي بجواب فيما قصلالالالالالالالالاد به  أولية له ولا تقملالالالالالالالالايا؛ بل سلالالالالالالالالارمدا أبدا، إذ يقول له وهو طاعن ظان أنه 
يِ ال عِ وامو وو السلالالالالالالالالالالالالالاؤال عنه، يامحمد: ﴿ مِيمٌ مون  يُح  ﴾؟ إذ كان ذلك عنده غير منازع؛ فأوحى إليه الواحد هِيو رو

لِيمٌ الحق جل ثناؤه: ﴿ ل قٍ عو لو مورَّةٍ ووهُوو بِكُلِّ خو أوهوا أووَّ ا الَّذِي أون شو يِيهو  ﴾.قُل  يُح 

                                                           
  القاهرة: وزارة الثقافة، 26، الكندي فيلسوف العرب الأول، ضمن سلسلة أعلام العرب، ع )أحمد فؤاد ،الأهواني،راجع:   1)

  .241المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر، ص 
 .83 -78: سورة يس  2)
 .79 -77سورة يس:   3)
 1420، 1، تحقيق/ أحمد محمد شاكر، مؤسسة الرسالة، ط جامع البيان في تأويل القرآن ، محمد بن جرير،،راجع: الطبري   4)

تحقيق/ سامي بن محمد سلامة، دار طيبة للنشر والتوزيع،  تفسير القرآن الع يم، ،، و: ابن كثير554 /20، م 2000هلا/ 
لحاكم في المستدر  على الصحيحين بألفاظ متقاربة، وقال الإمام ، والحد،ث أخرجه ا593 /6م، 1999هلا/ 1420 ،2ط 

  . 3606) حالذهبي: هذا حد،ث صحي  على شرط الشيخين ولم يخرجاه، 
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: فأي دليل في العقول النيرة الصلالالالالالالالالالاافية أبين وأوجز من أنه إذا كانل الع ام قد قائلا الكندي ثم عقب
أن توجد من جد،د؛ ف ن جمع  -إذا بطلل وصلالالالاارت رميما–ت بالفعل بعد أن لم تكن؛ ف نه من الممكن وجد

المتفرق أسهل من صنعه ومن إبداعه من العدم، فأما عند باريهم فواحد لا أشد ولا أضعف؛ ف ن القوة التي 
ل؛ ف ن السائل عن أبدعل ممكن أن تنشئ ما أدثرت، وكونها بعد أن لم تكن موجود للحس فملا عن العق

هذه المسلالالالالالالالالالالالالالاألة الكافر بقدرة ا جل وتعالى مقر أنه كان بعد أن لم يكن، فع مه إذن وجد بعد أن لم يكن: 
 . 1)ف عادته وإحياؤه أمر ممكن، ولا سبيل إلى القول بخلاف ذلك

اء، بل وفي هذا دلالة واضلالاحة على إمكانية المعاد الجسلالاماني عند الكندي، اياسلالاا لععادة على الابتد
جمع المتفرق أسلالالالاهل من الإنشلالالالااء ابتداء، وكلام الكندي السلالالالاابق يحمل تصلالالالاريحا بأن هذا المنكر المسلالالالاتبعد 

 كافر بقدرة ا جل وتعالى. صاحب سؤال النبي 
ثم اسلالالالالالالالالالالالالاتنتج الكندي من الآيات المباركة دليلا آخر على إمكانية إعادة الأجسلالالالالالالالالالالالالااد، وهو ثبوت وجود 

رِ  ﴿الشيء من نقيمه بالحس والمشاهدة، فوجوده من ذاته يكون من باب أولى،  جو لو لوكُم  مِنو الشَّ عو الَّذِي جو
لوي سو  رِ نوارِا فوِ ذوا أون تُم  مِن هُ تُوقِدُونو أووو ملالالالالالالالاو وخ  لُقو مِث لوهُم  بولوى الأ  لوى أون  يوخ  ور ضو بِقوادِرٍ عو مواوواتِ ووالأ  لوقو السلالالالالالالالاَّ الَّذِي خو

لِيمُ  قُ ال عو لاَّ ﴾، فجعل من لا نار نارا، أو من لا حار حارا، ف ذن يكون الشيء من نقيمه اضطرارا، ووهُوو ال خو
 . 2)ميم مقبول لذوي العقولف نه من باب أولى يحدث من ذاته، ف حياء الع ام من تلك الع ام الر 

؛ ثم اسلالالالالالاتنتج الكندي من الآيات دليلا آخر وهو اياخ إعادة الأجسلالالالالالااد على خلق السلالالالالالاماوات والأرض
لأن خلق السلالاماوات والأرض أع م من خلق الإنسلالاان، والقادر على خلق الأع م قادر على خلق ما دونه. 

من خلق السموات والأرض، ف ذا -،يس البشربحسب مقا-ادة الحياة إليه بعد موته أهون فخلق الإنسان وإع
قلالاادراِ على خلق هلالاذه المخلوقلالاات الع يملالاة، على ملالاا فيهلالاا من دقلالاة وإتقلالاان وإبلالاداع؛ فهو بلالاالأولى  كلالاان ا 

أقلادر على إعلاادة الحيلااة إلى الموتى. فهو من بلااب ايلااخ الإعلاادة على خلق السلالالالالالالالالالالالالالاملااوات والأرض بطريق 
لملالالاا في قلوب الكلالالاافرين من الإنكلالالاار من خلق  –لآيلالالاات: فثم قلالالاال الأولى، يقول الكنلالالادي في تعقيبلالالاه على ا

اياسا على أفعال البشر؛ إذ كان عندهم عمل الأع م يحتاج إلى -ات، لما ظنوا من مدة زمان خلقهاالسماو 
مدة أطول في عمل البشلالالالالالالالالار، فكان عندهم أع م المحسلالالالالالالالالاوسلالالالالالالالالاات أطولها زمانا في العمل. إنه جل ثناؤه لا 

اعه مما أبان، لأنه جعل فهوف من فلا هوف، ف ن من بللل قدرته أن يعمل أجراما من يحتاج إلى مدة لإبد

                                                           
، بتصرف، وقارن: محمود، عبد الحليم، التفكير الفلسفي في 374، 373 /1، ندي، رسالة كمية كتب أرسطو طاليسالك  1)

 .218م، ص 1989، 2الإسلام، دار المعارف، ط 
، بتصرف، وقارن: محمود، عبد الحليم، التفكير 1/274ضمن رسائل الكندي الفلسفية،  ،الكندي، رسالة كمية كتب أرسطو  2)

 .218الفلسفي في الإسلام، ص 
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ي ئِا أون  يوقُولو لوهُ لا أجرام، ويخرج الوجود من العدم؛ ف نه لا يحتاج أن يعمل في زمان ﴿ رُهُ إِذوا أوروادو شلالالالالالالالاو ا أوم  إِنَّمو
 . 1)ثناؤه وتعالل أسماؤه عن ظنون الكافرينف ﴾، أي إنما ،ريد فيكون مع إرادته ما أراد، جل كُن  فويوكُونُ 

الكندي هذه الآيات تفسلالالالالايرا فلسلالالالالافيا ،برز الدلائل والحجج التي تؤكد المعاد الجسلالالالالاماني وترد  فقد فسلالالالالار
فوفيه ،برز فيلسلالاوفنا الأصلالاول الن رية  على منكريه بطريقة فلسلالافية بديعة، عرضلالاها الدكتور أبو ريدة بقوله:

 التي تتممنها هذه الآيات من جهة، ويستخرج النتائج التي تلزم عنها من جهة أخرى، وهي: 
وجود الشلالالالايء من جد،د بعد كونه وتحلله السلالالالاابقين ممكن، بدليل مشلالالالااهدة وجوده بالفعل مرة، لا  .1

الدليل موجود في الآيات في  سلالالالالالالالالالايما أن جمع المتفرق أسلالالالالالالالالالاهل من إيجاده وإبداعه عن عدم. هذا
لِيمٌ ﴿كلمات قليلة:  ل قٍ عو لو مورَّةٍ ووهُوو بِكُلِّ خو أوهوا أووَّ ا الَّذِي أون شو يِيهو  ﴾.قُل  يُح 

ظهور الشلالالايء من نقيملالالاه، ك هور النار من الشلالالاجر الأخملالالار ممكن وواقع تحل الحس، وإذن  .2
ك أيملالالالالالالالالالاا على أسلالالالالالالالالالااخ المبدأ يمكن أن تدب الحياة في الجسلالالالالالالالالالاد المتحلل الهامد مرة أخرى، وذل

الأكبر، وهو أن الشلالالايء يمكن أن ،وجد من العدم المطلق بفعل المبدع الحق. هذا الدليل موجود 
رِ نوارِا فوِ ذوا أون تُم  مِن هُ تُوقِدُونو ﴿في آية:  مو وخ  رِ الأ  جو لو لوكُم  مِنو الشَّ عو  ﴾ ...الَّذِي جو

العالم الأكبر بعد أن لم يكن، وهذا هو  خلق الإنسلالالالالالالالالالالالالالالاان أو إحياؤه بعد الموت أيسلالالالالالالالالالالالالالار من خلق .3
لُقو مِث لوهُم  بولوى ووهُوو ﴿مملالالالالالالالالالالالالالامون آية:  لوى أون  يوخ  ادِرٍ عو ور ضو بِقو اوواتِ ووالأ  مو لوقو السلالالالالالالالالالالالالالاَّ لوي سو الَّذِي خو أووو

لِيمُ  قُ ال عو لاَّ  ﴾.ال خو
دة ولا إلى الخلق والفعلال مطلقلاا مهملاا ع م المخلوق، لا يحتلااج من جانب ا المبلادع لا إلى ما .4

زمان، خلافا لفعل البشر الذي لا ،تم إلا في زمان، ويحتاج إلى مادة تكون موضوع الفعل، وهذا 
ئِا أون  يوقُولو لوهُ كُن  فويوكُونُ هو معنى آية: ﴿ ي  رُهُ إِذوا أوروادو شلالالالالالالالالالالالالالاو ا أوم  ﴾. وهذه الآية في رأي الكندي إِنَّمو

أن الفعل الإلهي المتجلي في خلق العالم  إجابة عما في قلوب الكفار من التكبر بسلالالالالالالالالالالالالالابب ظنهم
الكبير يحتاج إلى زمان ،ناسلالاب ع مته، اياسلالاا منهم لفعل ا على فعل البشلالار؛ لأن فعل البشلالار 
لما هو أع م يحتاج إلى مدة زمانية أطول، فجاءت الآية حاسلالالالالالالالالالالالالالامة في بيان نوع الفعل الإلهي، 

  . 2)حتاج إلى مادة ولا إلى امتداد زمانيف وأنه إبداع بالإرادة الخالقة والقدرة المطلقة، لا ي

                                                           
، بتصرف، وقارن: محمود، عبد الحليم، التفكير الفلسفي في الإسلام، ص 1/275، رسالة كمية كتب أرسطوالكندي،   1)

219. 
، وقارن ذلك بنص الكندي في رسالة كمية 57، 56 /1أبو ريدة، محمد عبد الهادي، مقدمته لرسائل الكندي الفلسفية،   2)

 .375، 374 /1كتب أرسطو طاليس ضمن رسائل الكندي الفلسفية، 
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وبعد إ،راد الكندي لهذه الدلائل والحجج على حشلالالالالالالالالار الأجسلالالالالالالالالااد ختم حد،ثة بعبارات قوية تؤكد مذ به 
قائلا: ف فأي بشلالالالالالالار يقدر بفلسلالالالالالالافة البشلالالالالالالار أن يجمع في قول واحد بقدر حروف هذه الآيات ما جمع ا جل 

فيها، من إيملالالالالالالالالالااح أن الع ام تحيى بعد أن تصلالالالالالالالالالاير رميما، وأن قدرته تخلق مثل  وتعالى إلى رسلالالالالالالالالالاوله 
السماوات والأرض، وأن الشيء يكون من نقيمه؛ كلَّل عن مثل ذلك الألسن المنطقية المتحيلة، وقصرت 

 . 1)عن مثله نهايات البشر، وحجبل عنه العقول الجزئيةف 
 وحاني والجسماني معا.وبهذا ،تم  بجلاء معتقد الكندي في المعاد الر 

 

 .إنكار المعاد الجسماني عند ابن سيناالمبحث الرابع: 

، وابن  3)، والفارابي  2)ذهب إلى هذا الرأي نفر غير قليل من فلاسلالافة المسلالالمين، وهم: إخوان الصلالافا 
ر الذي ، وابن رشد الذي ذكر أن المعاد الروحاني هو القد 5)، وابن طفيل  4)هلا  325سينا، وابن باجة )ت 

يجب الاعتراف به، وإنكاره فقط هو الذي ،وجب التكفير، أما الإيمان بأن المعاد جسلالالالالالالالالالالالالالاماني فليس بواجب، 
وإنكاره لا يسلالالالالاتلزم تكفير صلالالالالااحبه، وأما تصلالالالالاوير الآيات القرآنية للمعاد الجسلالالالالاماني فهو تمثيل لما في الدار 

 . 6) الآخرة تحريكا لنفوسهم إلى ما فيها
 سينا أنموذجا لهذا الاتجاه. وأكتفي بعرض رأي ابن 

                                                           
 .276 /1السابق، رسالة كمية كتب أرسطو ضمن رسائل الكندي الفلسفية،   1)
 /1هلا،  1405ا، رسائل إخوان الصفا وخلان الوفا، مركز النشر، مكتب الإعلام الإسلامي، قم، ،راجع: إخوان الصف  2)

 /1، وغيرها. و: الفاخوري، حنا، و: الجر، خليل، تارير الفلسفة العربية، 71، 44، 40، 39، 5-7 /3، 298 -296
256 ،257. 

 .105 -103م، ص 2013،راجع: الفارابي، أبو نصر، آراء أهل المد،نة الفاضلة ومماداتها، مؤسسة هنداوي للتعليم،   3)
، تحقيق د/ معن زيادة، دار الفكر بيروت لبنان، ط ،راجع: ابن باجة، أبوبكر محمد بن يحي، تدبير المتوحد لابن باجة  4)
الاتصال عند ابن باجة. بحث منشور بحولية كلية أصول الد،ن والدعوة  فكرة، و: إسماعيل، عبد ا، ٩۸ص ، ۱٩٧٨، 1

 .٦١م، ص ٢۰۰٩هلا/ ۱٤٣۰بالزقازيق، العدد الحادي والعشرون، ج الأول 
ابن طفيل، أبو بكر محمد بن عبد الملك، حي ابن يق ان، ضمن كتاب: فلسفة ابن طفيل ورسالته حي بن يق ان، تحقيق/   5)

 .128 -126م، ص 1990، 2اهرة: دار الكتاب المصري، بيروت: دار الكتاب اللبناني، ط عبد الحليم محمود، الق
 .246-244،راجع: ابن رشد، أبو الوليد محمد بن أحمد، مناهج الأدلة في عقائد الملة، ص   6)
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فقد ذهب ابن سلالالالالالالالالاينا إلى إثبات المعاد الروحاني، وإنكار المعاد الجسلالالالالالالالالاماني؛ لأن النفس عنده مجردة 
عن المادية، والبدن يقف حائلا أمام هذه النفس في وصولها إلى سعادتها، فكمال سعادتها بالمعرفة التي لا 

 .  1)إليها تتحقق مع البدن الذي يعوق النفس في الوصول 

بجوهرية النفس وروحانيتها وتجردها عن البدن، ف ذا ما فارقل النفس الجسلالاد بسلالابب  فقد قال ابن سلالاينا
 .  2)الموت؛ بقيل خالدة لأنها جوهر باق لا ،زول بفناء البدن 

وإذا ما تخلصل النفس من البدن الذي حال بينها وبين كمال سعادتها في تحصيل المعرفة من خلال 
 . 3)الاتصال بالعقل الفعال؛ ف نها لا تعود إليه مرة أخرى، ومن ثم قال بالمعاد الروحاني دون الجسماني 

النصلالالالالالالاوص التي ن وقد فت  ابن سلالالالالالالاينا على نفسلالالالالالالاه بابا من الانتقادات لا يمكن أن يللق، حين قرر أ
تبدو في ظاهرها مخالفة لذلك؛ رموز وإشلالالالاارات قال بها النبي، لأنه يخاطب أقواما لا يسلالالالاتطيعون أن ،دركوا 

 . 4)هذه الحقائق. فقرر لهم أمر المعاد على وجه ،تصورون كيفيته وتسكن إليه نفوسهم 
نصلالالالالالالالالاوص الشلالالالالالالالالاريعة التي  وقد تناول ابن سلالالالالالالالالاينا الآراء التي قيلل في المعاد وفندها، مؤكدا أن ظاهر

الجسلالالالاماني وحده أو بالجسلالالالاماني والروحاني معا ليس مرادا، وأنه لا يصلالالالال  أن  معاداسلالالالاتند إليها القائلون بال
إلى أفهامهم تشلالالالالالالالالالالالالالابيها  معاديكون حجة في هذا الباب، فهو لا يعدو أن يكون خطابا للجماهير بما يقرب ال

بطلانها، ومقررا رأيه في المعاد الروحاني، قائلا: فف ذا  ، ثم انتهى من نقاشلالالالالالالالالالالالالالالاه لهذه الآراء مقررا 5)وتمثيلا
بطل أن يكون المعاد للبدن وحده، وبطل أن يكون للبدن والنفس جميعا، وبطل أن يكون للنفس على سلالالابيل 

 . 6)التناسر؛ فالمعاد إذن للنفس وحدها على ما تقررف 
فا لكتبه الأخرى التي اضلالاطرب الجسلالاماني صلالاريحا، خلا معادففي )الأضلالاحوية  جاء رأيه في إنكار ال

فيها بين الإثبات والإنكار، أو على أقل تقد،ر حاول التخفي والتهرب من التصري  بحقيقة معتقده؛ لأن ابن 
سلالاينا كان يصلالارح للخاصلالاة من أصلالاحاب النفوخ الصلالاافية والعقول الراشلالادة بأشلالاياء لا ،بوح بها للعامة، وهذا 

دة بين كتاب وآخر له. فكتاب )النجاة  من الكتب التي ألفها ابن ما يفسلالالالالار اختلاف آرائه في المسلالالالالاألة الواح

                                                           
، 110هلا، ص 1346، ،راجع: ابن سينا، أبو علي الحسين بن عبد ا، المبدأ والمعاد، تحقيق/ عبد ا نوراني، طهران  1)

111. 
،راجع: ابن سينا، رسالة في معرفة النفس الناطقة وأحوالها، ضمن كتاب أحوال النفس لابن سينا، تحقيق / أحمد الأهواني،   2)

 .186دار إحياء الكتب العربية، ص 
 .325 /8،راجع: الجرجاني، شرح المواقف،   3)
 .170غرابة، حمودة، ابن سينا بين الد،ن والفلسفة، دار الطباعة والنشر الإسلامية، ص   4)
 . 62 -44،راجع: ابن سينا، رسالة أضحوية في أمر المعاد، ص   5)
 . 93،راجع: ابن سينا، المرجع نفسه، ص   6)
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على وجه ،تصلالالالالالالالاورون كيفيته، وتسلالالالالالالالاكن إليه نفوسلالالالالالالالاهم، هم سلالالالالالالالاينا للعامة، وقد رأى فيه وجوب تقرير المعاد ل
ويملالالالالارب للسلالالالالاعادة والشلالالالالاقاوة أمثالِا مما يفهمونه ويتصلالالالالاورونه. وأما الحق في ذلك فلا ،لوح لهم منه إلا أمراِ 

 . 1)وهو أن ذلك شيء لا عين رأته ولا إذن سمعتهفمجملِا. 
الجسلالالالالالالاماني،  معادالروحاني وأمسلالالالالالالاك عن ال معادوكتاب )الإشلالالالالالالاارات  من الكتب التي تكلم فيها عن ال

الروحاني وإنكار الجسلالالاماني. يقول الدكتور حمودة غرابة:  معاداللكنه في )الأضلالالاحوية  كان رأيه هو إثبات 
، فهو يقول بالمعاد الروحي ولا يقول بالمعاد الجسلالالاماني. معادالف هذا هو ابن سلالالاينا على حقيقته في مسلالالاألة 

ف ن أحاله إلى الشلالالالالالالالالالالالالالارع كما فعل في كتاب )النجاة ؛ فهو مملالالالالالالالالالالالالالالل، وإن سلالالالالالالالالالالالالالاكل عنه كما فعل في كتابه 
يحيل أن يكون هنا  معاد جسماني، يستلزم متعا حسية تكون -كما مر–. فمنطقه ات ؛ فهو متهرب)الإشار 

 . 2)في جنة عرضها السماوات والأرض، بعد فناء الدنيا وما عليهاف 
 الجسماني والجواب عنها: معادشبه المنكرين لل

 تمسك المنكرون للبعث الجسماني ببعض الشبه، أهمها ما ،لي:
الجسلالالالاماني  معادالقوف على إعادة المعدوم، وإعادة المعدوم مسلالالالاتحيلة، فالجسلالالالاماني مو  معادال الأولى:

 مستحيل.
الجسماني إما إيجاد  معادالجسماني موقوف على إعادة المعدوم ؛ فلأن ال لمعاد)ا أما المقدمة الأولى

ة بعلالاد علالادم، وهو ظلالااهر البطلان. وإملالاا جمع بعلالاد تفريق، وهو بلالااطلالال؛ للقطع بفنلالااء التلالاأليف والمزاج والحيلالاا
وكثير من الأعراض والهيئلالالاات التي تفنى بلالالاالموت، فلو أعلالالااد ا ذللالالاك البلالالادن بعينلالالاه فلن تعلالالااد معلالالاه تلالالا ليفلالاه 

لأن الإنسلالالالاان ليس إنسلالالالاانا بمادته،  ؛ 3) وأعراضلالالالاه، فيكون الشلالالالاخص المعاد غير الأول، وهو خلاف الفرض
بل بصورته الموجودة في مادته، ف ذا بطلل صورته عن مادته، وعادت مادته ترابا، فقد بطل ذلك الإنسان 
بعينه. ف ذا خلقل في تلك المادة بعينها صلالالالالاورة إنسلالالالالاانية جد،دة؛ حدث عنها إنسلالالالالاان آخر، لا ذلك الإنسلالالالالاان 

لثاني من الأول مادته لا صلالاورته. ومن ثم لم يكن الشلالاخص المثاب الأول، وبالتالي فالموجود في الإنسلالاان ا
هو الشلالالاخص المحسلالالان، والمعاقب هو الشلالالاخص المسلالالايء، بل إنسلالالاان آخر شلالالااركه في مادته التي كانل له. 

متأديا إلى ثواب المحسلان وعقاب المسلايء، بل ،ثاب فيه غير المحسلان، ويعاقب غير  معادالفليس إذن هذا 
  . 4)المسيء 

                                                           
 . 167 /2م، 1992، 1يل، بيروت، ط ابن سينا، النجاة في المنطق والإلهيات، تحقيق/ عبد الرحمن عميرة، دار الج  1)
 .171غرابة، ابن سينا بين الد،ن والفلسفة، ص   2)
 .5/94،راجع: التفتازاني، شرح المقاصد،   3)
 ، باختصار.52، 51ابن سينا، رسالة أضحوية في أمر المعاد، ص   4)
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 )إعادة المعدوم مستحيلة ؛ فمبنية على ثبوت استحالة المعدوم. قدمة الثانيةوأما الم
وقد قدم  بمنع ثبوت اسلالالالالالالالالاتحالة المعدوم، بل ثبل بالبرهان إمكانية إعادته، وأجيب عن هذه الشططططططبهة:

 المتكلمون أدلة عد،دة على جواز إعادة المعدوم، منها ما هو إقناعي ومنها ما هو إلزامي كما تقدم.
ن جوازه، ولذا قال الإمام التفتازاني: و ثبل المتكلمأأورده ابن سلالاينا من اسلالاتحالة إعادة الأعراض، وما  

ف نعني بالإعادة أن ،وجد ذلك الشلالايء الذي هو بجميع أجزائه وعوارضلالاه، بحيث يقطع كل من ،راه بأنه هو 
 . 1)فذلك الشيء، كما يقال: أعد كلامك، أي تلك الحروف بتأليفها وهيئتها

ف لو أكل إنسلالالالالاان إنسلالالالالاانا، وصلالالالالاار غذاء له جزءا من بدنه، فالأجزاء المأكولة إما أن تعاد في  الثانية:
بدن الآكل، أو في بدن المأكول. وأيا ما كان لا يكون أحدهما معادا بتمامه، على أنه لا أولوية لجعلها 

ا إذا كان الآكل كافرا جزءا من بدن أحدهما دون الآخر، ولا سلالالالالالالالالالالالالالابيل لجعلها جزءا من كل منهما. وأيملالالالالالالالالالالالالالا
 . 2)والمأكول مؤمنا ،لزم تنعيم الأجزاء العاصية، أو تعذ،ب الأجزاء المطيعةف 

بأن الإعادة تكون للأجزاء الأصلالالالالالالية البااية مع الإنسلالالالالالاان من أول العمر إلى آخره،  وقد أجيب عنها:
ول منه الأجزاء الأصلالالالية من دون الأجزاء الحاصلالالالة بالتلذية، وحينئذ يكون المعاد من كل من الآكل والمأك

أول الفطرة من غير لزوم فسلالالالالالالالالااد، فالأجزاء الأصلالالالالالالالالالية التي أكلها الآكل من المأكول منه تكون فملالالالالالالالالالة في 
 الملتذي.الآكل، ومن ثم يكون ردها إلى المأكول منه لا الشخص الآكل 

أجزاء أصلالالالية يجوز أن تصلالالاير الأجزاء الأصلالالالية في المأكول منه الفملالالالة في الآكل نطفة و  فإن قيل:
 لبدن آخر؛ ومن ثم يعود المحذور حيث أصبحل الفملة أصلا. 

: بأن الفسلالالالالالالالالالالالالالااد في وقوع هذا المحذور، لا في إمكانه. فلعل ا تعالى يحف ها من أن أجيب عن ذلك
 تصير جزءا لبدن آخر، فملا عن أن تصير جزءا أصليا له.

أنه يجب على -الثواب والعقاب لمسلالالاتحقيهب وصلالالاول بناء على أصلالالالهم في وجو -وقد ادعى المعتزلة 
الحكيم حف ها عن ذلك؛ ليتمكن من إيصال الجزاء إلى مستحقيه. أما أهل السنة فيقولون: لعل ا يحف ها 

 . 3)عن التفرق، فلا يحتاج إلى إعادة الجمع والتأليف، بل يعاد إلى الحياة والصور والهيئات 

                                                           
 .  88 /5التفتازاني، شرح المقاصد،   1)
، و: الآمدي، سيف الد،ن، أبكار 298، 297جع: اللزالي، تهافل الفلاسفة، ص ، ويرا95 /5السابق، المرجع نفسه،   2)

، 270، 269 /4م، 2004، 2ط  ،الأفكار في أصول الد،ن، تحقيق/ أحمد المهدي، القاهرة: دار الكتب والوثائق القومية
وقارن ما أورده ابن سينا في عرض هذا الوجه الذي استدل به على استحالة بعث الأجسام في رسالة أضحوية في أمر المعاد، 

 . 56، 55ص 
 .95 /5،راجع: التفتازاني، شرح المقاصد،   3)
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لا يخلو من أحد أمرين: أن يكون لا للرض، أو للرض. وإن الأجسلااد ممكنا؛ ف معادلو كان  الثالثة:
كان للرض فهو إما عائد إلى ا، أو عائد إلى العبد. وهذه التوالي باطلة، وكذا مقدمها. وإذا بطل المقدم 

 الأجساد مستحيل . معاد)إمكان بعث الأجساد ؛ ثبل نقيمه، وهو )أن 
 ن يكون للرض، أو لا للرض.أما الملازمة؛ ف اهرة. لأن كل فعل لا يخلو أ

الأجسلالالالالالالالالالالالالالالااد إن كان لا للرض؛ فهو عبث لا ،ليق بالحكيم. وإن كان  معادوأما بطلان التوالي؛ فلأن 
للرض عائد إلى ا؛ فهو نقص يجب تنزيهه تعالى عنه. وإن كان للرض عائد إلى العبد؛ فهو أيملالالالالالالالالالالالالالالاا 

كيم. وإما إيصلالالالاال لذة إليه، ولا لذة في عالم باطل؛ لأن هذا اللرض إما إيصلالالالاال ألم، وهو قبي  لا ،ليق بالح
الحس؛ لأن كل ما ،تخيل أنه لذة في هذا العالم ف نما هو خلاص عن الألم ودفع له، ولا ألم في العدم أو 
الموت، حتى يكون الخلاص عنه لذة مقصودة بالإعادة. بل إنما ،تصور ذلك بأن ،وصل إليه ألما أولا، ثم 

اللذة؛ فتكون الإعادة لإيصلالالالالالالالالالاال ألم يعقبه خلاص. وهو غير لائق بالحكمة يخلصلالالالالالالالالالاه عنه ثانيا، ليشلالالالالالالالالالاعر ب
 . 1)الإلهية. وإذا ثبل بطلان جميع هذه الاحتمالات، ثبل بطلان بعث الأجساد 

منع لزوم اللرض، واب  الخلو عنه في فعل ا تعالى؛ لأن ا تعالى  والجواب عن هذه الشططططططبهة: 
ار اللرض العائد إلى العباد في إيصلالالاال اللذة والألم؛ إذ يجوز أن يكون لا يُسلالالاأل عما يفعل. ثم منع انحصلالالا

ثم منع كون اللذة دفعا للألم نفس إيصلالاال الجزاء إلى من يسلالاتحقه غرضلالاا، ولعل فيه غرضلالاا آخر لا نعلمه. 
وخلاصا عنه؛ لأن اللذة والألم من الوجدانيات التي لا يشك العلالالالالالالالالالالالالااقل في تحققها. وإن سلم كلالالالالالالالالالالالالاون الللالالالالالالالالالالالالاذة 

من جنس اللذات الدنيوية -وإن تشابهل في الصورة-صا عن الأللالالالالالالالام؛ فلالالالالالالالانمنع أن اللالالالالالالالالذات الأخلالالالالالالالاروية خلالالالالالالالالا
بحسلالالالاب الحقيقة، ليلزم كونها دفعا للألم وخلاصلالالالاا عنه، كما ادعيتم. فاللذات الأخروية لا مجال للوجدانيات 

 . 2)ى زعمكم والاستقراء فيها، حتى ُ،در  بهما حقيقتها، كما أُدركل حقيقته الدنيوية، عل
أن النفوخ المفارقة للأبدان غير متنا ية، والأبدان أجسلالالالالالالالالالالالالالالاام متنا ية، فلا تفي المواد التي  الرابعة:

 . 3)كانل مواد الإنسان بأنفس الناخ كلهم، بل تميق عنهم 

                                                           
، وقارن ذلك بما أورده ابن سينا في 323 /8ف، ، و: الجرجاني، شرح المواق96 /5،راجع: التفتازاني، شرح المقاصد،   1)

 .  62 -59عرض هذا في رسالة أضحوية في أمر المعاد، ص 
، و: الصافي، النبوات 324، 323 /8، و: الجرجاني، شرح المواقف، 97، 96 /5،راجع: التفتازاني، شرح المقاصد،   2)

 .115، 114والسمعيات من مباحث علم الكلام، ص 
 .270 /4، ويراجع: الآمدي، أبكار الأفكار، 298هافل الفلاسفة، ص اللزالي، ت  3)
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كما هو واضلالالالالالالا  أن هذا الوجه قائم على قول الفلاسلالالالالالالافة بقدم العالم، وهو باطل. أما من لم  :والجواب
يعتقد بقدم العالم؛ فالنفوخ المفارقة للأبدان عنده متنا ية، وليسلالالال أكثر من المواد الموجودة. وإن سلالالالم أنها 

 . 1) على الإحداث أكثر؛ فالله تعالى قادر على الخلق واستئناف الاختراع، وإنكاره إنكار لقدرة ا
أثار القول ب نكار المعاد الجسماني حفي ة العلماء وغيرتهم على النص الد،ني الذي أضحى  تعقيب:

لقمة سلالالالالالالالالاائلة في فم المجترئين المؤولين، الذي اتخذوا التأويل مطية لإنكار مملالالالالالالالالاامينه التي جاء بها، ومن 
لاسلالالالالافة الإلهيين في إنكارهم المعاد الجسلالالالالاماني، مبينا هؤلاء العلماء الإمام اللزالي، حيث انبرى للرد على الف

تهافل دعواهم في صلالالالارف نصلالالالاوص الشلالالالاريعة عن ظواهرها، وفي ذلك يقول: ف أكثر هذه الأمور ليس على 
مخالفة الشلالالالارع؛ ف نا لا ننكر أن في الآخرة أنواعا من اللذات أع م من المحسلالالالاوسلالالالاات، ولا ننكر بقاء النفس 

فنا ذلك بالشرع. إذ قد ورد بالمعاد، ولا يفهم المعاد إلا ببقاء النفس، وإنما أنكرنا عند مفارقة البدن، ولكنا عر 
 عليهم من قبل دعواهم معرفة ذلك بمجرد العقل. 

إنكار حشر الأجساد، وإنكار اللذات الجسمانية في الجنة، وانكار الآلام  ولكن المخالف للشرع منها:
ر، كما وصلالالالالالالالالالالالاف في القرآن. فما المانع من تحقيق الجمع بين الجسلالالالالالالالالالالالامانية في النار، وإنكار وجود جنة ونا

 ..السعادتين: الروحانية والجسمانية، وكذا الشقاوة؟! 
بل الجمع بين الأمرين أكمل، والموعود به أكمل الأمور، وهو ممكن، فيجب التصلالالالالالاد،ق به على وفق 

 الشرع. 
لوارد من آيات التشلالالالالالالالالابيه وأخباره ف ن قيل: ما ورد فيه أمثال ضلالالالالالالالالاربل على حد أفهام الخلق، كما أن ا

أمثال على حد فهم الخلق، والصلالافات الإلهية مقدسلالاة عما ،تخيله عوام الناخ. والجواب: أن التسلالاوية بينهما 
تحكم، بل هما يفترقان من وجهين: أحدهما: أن الألفاظ الواردة في التشبيه تحتمل التأويل على عادة العرب 

نة والنار وتفصيل تلك الأحوال بلغ مبللاِ لا يحتمل التأويل، فلا ،بقى في الاستعارة، وما ورد في وصف الج
إلا حمل الكلام على التلبيس، بتخييل نقيض الحق لمصلالالحة الخلق، وذلك مما ،تقدخ عنه منصلالاب النبوة. 
والثاني: أن أدلة العقول دلل على اسلالالالالالالالالالالالالالاتحالة المكان، والجهة، والصلالالالالالالالالالالالالالاورة، ويد الجارحة، وعين الجارحة، 

الانتقال، والاسلالالالالالاتقرار، على ا سلالالالالالابحانه؛ فوجب التأويل بأدلة العقول، وما وعد به من أمور الآخرة  وإمكان
 . 2)ليس محالِا في قدرة ا تعالى؛ فيجب إجراؤه على ظاهر الكلام، بل على فحواه الذي هو صري  فيهف

                                                           
 .273 /4، ويراجع: الآمدي، أبكار الأفكار، 300اللزالي، تهافل الفلاسفة، ص   1)
 .293 -287اللزالي، تهافل الفلاسفة، ص   2)
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ه والتمثيل، فيه نسبة لأن صرف الآيات المشعرة بالمعاد الجسماني عن ظاهرها، وحملها على التشبي
للأنبياء إلى الكذب فيما ،تعلق بالتبليغ، والقصد إلى تمليل الخلق، ب خفاء الحق وترويج الباطل، وهذا مما 

 . 1)،تنزه عنه مقام النبوة 
ولما لم يقم دليل نقلي أو عقلي على امتناعه، وجب إثباته بالآيات القرآنية الكثيرة الواردة في شلالالالالالالالالالاأنه، 

، دون تأويل لا مسوغ له، ،ؤدي إلى إنكار ما تممنته من صري   2)على مقتمى ظواهرها  ووجب إجراؤها
قُبُلالالالالالالالالالالالالالالالاورِ الجسماني. ومنها قوله تعالى: ﴿ المعاد ؛ ف لأن اللالالالالالالالالالالالالالالالاروح لا توضع في  3)﴾ووأونَّ اللََّّو ،وب عوثُ مون  فِي ال 

 .  4)القبر، وإنملالاا اللالاذي ،لالاقبر هلالاو الجلالاسد، واللالاروح بااية لا تموت، كما ورد في الأحاد،ث الصحيحةف 
ومن هنا ف ن ما ذهب إليه فلاسلالالالافة المسلالالالالمين من صلالالالارف نصلالالالاوص المعاد الجسلالالالاماني عن ظواهرها؛ 

 . 5) كتابه )التهافل دفع الإمام اللزالي إلى القطع بتكفيرهم في خاتمة 
لا شلالالالالالاك أن إصلالالالالالادار الإمام اللزالي حكمه بالتكفير على الفلاسلالالالالالافة، اسلالالالالالاتنفر  وقفة مع الإمام الغزالي:

همم الفلاسلالالالافة والعلماء والباحثين منذ ذلك الوقل وحتى الآن، في محاولة لتبرئة سلالالالااحة الفلاسلالالالافة من تهمة 
خطئهم لا ،نبلي أن يصلالالالالالالالالالالال الأمر إلى تكفيرهم؛  الكفر التي ألصلالالالالالالالالالالاقها بهم الإمام اللزالي، ف نهم مع فرض

لأنهم مجتهدون، والمجتهد لا شك معرض للخطأ، لكن خطؤه عند ا واقع موقع القبول، حيث كانل غا،ته 
 . 6)أن يصل إلى الحق ويدر  مستقر اليقين 

فلاسفة في المسائل ومع اعتداد الإمام اللزالي بالتأويل كمانع من موانع التكفير، إلا أنه لم يقبله من ال
ووصلالالالالالاف  ،الثلاث، فقد رفض كل محاولة لتأويل النصلالالالالالاوص الواردة في هذه المسلالالالالالاائل من جانب الفلاسلالالالالالافة

ل درجات الزندقة، وهي الزندقة المقيدة، وذلك  إصلالارار وتمسلالاك الفلاسلالافة بتأويلاتهم في هذه المسلالاائل بأنها أوَّ

                                                           
 .5/93،راجع: التفتازاني، شرح المقاصد،   1)
 .115الصافي، النبوات والسمعيات من مباحث علم الكلام، ص   2)
 .7، 6سورة الحج:   3)
 .95الصافي، قمية التوفيق بين الد،ن والفلسفة، ص   4)
 .  135كتاب الاقتصاد في الاعتقاد، ص وقارن: ،309-307اللزالي، تهافل الفلاسفة، ص  5)
،راجع في ذلك على سبيل المثال: دنيا، سليمان، الشير محمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين، القاهرة: دار إحياء الكتب   6)

، 23، 22. و: زاهر، رفقي، قمية التكفير عند اللزالي، القاهرة: مكتبة الأزهر، ص357، 356 /2. 237، 1/188العربية،
بمجلة كلية أصول الد،ن  م ا بالجزئيات بين اللزالي والفلاسفة، بحث منشور. و: إبرا يم، محمد شمس الد،ن، قمية عل32

. و: السميري، جابر بن زا،د، منهج أبي حامد اللزالي في معالجة التكفير وآثارها، مؤتمر 56، ص2م، العدد 1984، القاهرة
 . 799م، ص 2005الدعوة الإسلامية ومتليرات العصر بالجامعة الإسلامية بلزة، 
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د عقليا وحسلالالالايا، وينكرون الصلالالالاانع للعالم أصلالالالالا في مقابل الزندقة المطلقة التي ،نكر أصلالالالاحابها أصلالالالال المعا
 .  1)ورأسا 

وإذا كان ثمة مؤاخذة على الإمام اللزالي فيما ،تعلق بمسلالالالاألتنا )المعاد الجسلالالالاماني  ف نها تكون هاهنا، 
فقد تبين أن الإمام وضلالالالالالالالالالالالالالاع قانونا بموجبه يحكم بالتكفير، وينتفي التكفير بعدمه، وأما القانون فهو أنه لا 

في إنكار الأصلالالاول، و ف أنه لا تكفير في الفروع إلا في مسلالالاألة واحدة، وهي أن ،نكر أصلالالالا د،نيا  تكفير إلا
بالتواتر، لكن في بعملالالالالالالالالالالالاها تخطئة كما في الفقهيات، وفي بعملالالالالالالالالالالالاها تبديع كالخطأ  عُلم من الرسلالالالالالالالالالالالاول 

 . 2)المتعلق بالإمامة وأحوال الصحابةف
لذي وضلالالالاعه، فقد كفرهم في المسلالالالاائل الثلاث، منها: لكنه هنا في تكفيره للفلاسلالالالافة خرج على القانون ا

 .  3)إنكار الحشر الجسماني، وهي متعلقة بكيفية الحشر، لا أصل الإيمان به 
وهذا ما يجعلنا نتسلالااءل عن كيفية المعاد، هل تعد أصلالالا من أصلالاول الاعتقاد؟ وإذا اعتبرناها أصلالالا، 

فالخطأ فيها وارد، فهل يوعُدل الإمام اللزالي الخطأ فيها فهل التأويل فيها متصلالالالالالالالالالالالالالاور؟ وإن لم يكن ثمة تأويل، 
 عذرا؟، سيما وأنه جعل الجهل والخطأ والتأويل من موانع التكفير!!

فقد حرص الإمام اللزالي على تنزيه ساحة الاعتقاد عن أن تكون كلأ مباحا لكل صاحب رأي وهوى 
 به ضياع الد،ن كله.  منتهكا حرمة العقائد، وحينئذ يكون فت  هذا الباب مرهون 

 .الخاتمة

 من خلال ما سبق عرضه في هذا البحث، نستطيع أن نخرج بالنتائج التالية: 
 وعناية القرآن الكريم بها. معادشرف العلم بعقيدة ال -أولا
 .معادفي مذاهب المسلمين تبعا لاختلافهم في تصور كيفية وقوع ال معاداختلف مفهوم ال -ثانيا
الجسلالالالالاماني والروحاني  معادالبين قائل بفي المعاد الجسلالالالالاماني فلاسلالالالالافة المسلالالالالالمين  آراءاختلفل  -ثالثا

الروحاني  معادالالروحاني دون الجسلالالالالالالالالالالالالالاماني. ففي حين ذهب الكندي إلى القول ب معادلمعا، وبين مثبل ل
 معادوالجسلالالالالالالالالالالاماني معا؛ ذهب نفر غير قليل من فلاسلالالالالالالالالالالافة المسلالالالالالالالالالالالمين في المشلالالالالالالالالالالارق والملرب إلى إنكار ال

 سماني وإثبات الروحاني وحده.الج

                                                           
 .  58، 57، فيصل التفرقة، صلزاليال  1)
 .62، 61، فيصل التفرقة، صلزاليال  2)
. وما كتبه في: فصل المقال فيما بين 248، 247،راجع: ما كتبه ابن رشد في كتابه: مناهج الأدلة في عقائد الملة، ص  3)

 .52-44، ص 38-34ص  ،2الحكمة والشريعة من الاتصال، تحقيق/ محمد عمارة، القاهرة: دار المعارف، ط 
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جمع الكندي فيلسلالالالالاوف العرب الأول والمعلم الثاني بعد أرسلالالالالاطو بين أصلالالالالاول الشلالالالالارع وأصلالالالالاول  -رابعا
المعقولات، واسلالاتطاع أن يقف في أرض الد،ن بقدم ثابتة راسلالاخة مدافعا عن النبوة مثبتا لحقائق الوحي بفهم 

امة تقوم على فهم الد،ن بالعقل الفلسلالالالالالالالالالالالالالافي، دقيق ووعي عميق، فخرج من ن ره الفلسلالالالالالالالالالالالالالافي بوجهة ن ر ع
الروحاني والجسلالالالالالالالالاماني  معادوتنتهي إلى مذهب د،ني فلسلالالالالالالالالافي في آن واحد، مبرزا حجج القرآن في إثبات ال

 ودحض شبه منكريه بطريقة فلسفية بديعة ظهر أثرها جليا عند شيوخ المتكلمين. 
الجسلالالالاماني  معادلل رئيس ابن سلالالالايناوعلى رأسلالالالاهم الشلالالالاير ال إنكار جمهور فلاسلالالالافة المسلالالالالمين -خامسطططا

؛ أجج بؤرة الخلاف بين المتكلمين والفلاسلالالالالافة وأشلالالالالاعل لهيب معادوموقفهم من تأويل النصلالالالالاوص الشلالالالالارعية لل
 التكفير، مشفوعا بحملات واسعة من الاستنكار والمعارضة أو التأ،يد والتبرير على أقل تقد،ر.

 التوصيات:

أن تكون كلأ مباحا لكل صلالالااحب رأي وهوى منتهكا حرمة ضلالالارورة صلالالاون العقائد الإيمانية عن  -اولا
العقائد؛ لأن فت  هذا الباب مرهون به ضلالالالالالالالالالالالالالاياع الد،ن كله وتكذ،ب الأنبياء في إخبارهم عن ا بلير الحق 

 . الذي أرسلوا به
ضرورة بيان خطورة تكفير المخالفين، ووضع ضوابط لهذا التكفير، وتقييد هذا الأمر بالعلماء،  -ثانيا

 حاولة التماخ أعذار للمخالفين وحمل كلامهم عليها ما أمكن ذلك.وم
قد بللل الكمال أو قاربته، بيد أنني قد  -في عرضي لهذا البحث-وأخيرا أود أن أقول: لا أزعم أنني 

بذلل جهدي، ف ن كنل أصلالالالالالالالالالالالابل فذلك من فملالالالالالالالالالالالال ا وكرمه، وإن كانل الأخرى فذلك من نفسلالالالالالالالالالالالاي ومن 
أسأل ا تعالى أن  ،ده والعصمة لأنبيائه ورسله، وملابسة القصور من لوازم خلقهالشيطان، فالكمال لله وح

،وفقني إلى السلالاداد، وأن يجعل هذا العمل صلالاالحا، ولوجهه خالصلالاا، وألا يجعل لأحد سلالاواه فيه ح ا، وآخر 
 دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، وصل اللهم على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 

 :والمراجع المصادر

 المصادر والمراجع العامة.-القرآن الكريم: جل من أنزله.    ثانيا-أولا
إبرا يم، محمد شمس الد،ن، قمية علم ا بالجزئيات بين اللزالي والفلاسفة، مجلة كلية أصول الد،ن القاهرة، دار الطباعة 

  .2م، العدد 1984المحمدية، 
القاسم بن خليفة الخزرجي، عيون الأنباء في طبقات الأطباء، تحقيق/ نزار رضا، ابن أبي أصيبعة، أبو العباخ أحمد بن 

 .بيروت: دار مكتبة الحياة، بدون 
 .1، القاهرة: المطبعة المحمودية، ط الكلام، تحقيق/ محمد محيي الد،ن ابن الهمام، الكمال، المسا،رة في علم

  .۱٩٧٨، 1د/ معن زيادة، دار الفكر بيروت لبنان، ط ، تحقيق بن يحي، تدبير المتوحدابن باجة، أبوبكر محمد 
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Abstract 

This paper aims to elaborate on the concept of physical resurrection for Muslims, and stress the 

importance its knowledge. The research also provides a general insight into the views of 

Muslim schools on both physical and spiritual resurrection, followed by a detailed exposition 

of Al-Kindi’s view and evidence as a proponent of physical resurrection. On the other hand, 

Avicenna’s argument against physical resurrection will examined. The research adopts the 

comparative analytical approach. As a result, it is concluded that Al-Kindi used both the Shari’ 

texts and reason. In that way, he established the Qur’anic facts with deep understanding; while 

solidly proving physical resurrection and firmly refuting the misconceptions of its opponents 

in a highly philosophical manner. The research also addressed the Muslim philosophers’ denial 

of physical resurrection, mainly Avicenna, while handling the hermeneutical interpretation of 

the Qur’anic verses on this topic. In fact, such approach adopted by philosophers furthered the 

disagreement among scholastists and philosophers; thus, kindling the flame of reciprocate 

accusation of blasphemy. In this regard, this paper highlighted the perils brought by such 

accusation against those holding variant views stressing that such an attitude must be stopped 

and confined only to specialized scholars. 

Keywords: Resurrection, Physical, Muslim Philosophers, Al-Kindi, Avicenna, blasphemy. 

 


